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CAPITULO IV

O UNIVERSO ESPIRITUAL
DA POLIS

O aparecimento da pelis constitui, na histéria do
pensamento grego, um acontecimento decisivo. Certamen-
te, no plano intelectual como no dominie das instituicoes,
$6 no fim alcancard todas as suas conseqliencias; a polis
conhecerd etapas maltiplas e formas variadas, Entretanto,
desde seu advento, que se pode situar entre os séculos VIII
e VII, marca um comego, uma verdadeira invencéo; por
ela, a vida social e as relagdes entre os homens tomam uma
forma nova, cuja originalidade serd plenamente sentida
pelos gregos. !

O que implica o sistema da polis € primeiramente
uma extraordindria preeminéncia da palavra sobre todos
os outros instrumentos do poder. Torna-se o instrumento
politico por exceléncia, a chave de toda autoridade no

I Cf. V. Ehrenberg, When did the Polis rise?, Journal of Hellenic
Studies, 57, 1937, pp. 147-159; Origins of democracy, Historia, 1.
1950, pp. 519-548.
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Estado, o meio de comando e de dominio sobre outrem.
Esse poder da palavra — de que os gregos fardo uma
divindade: Peithd, a forga de persuasio — lembra a eficéa-
cia das palavras e das formulas em certos rituais religiosos,
ou o valor atribuido acs “ditos” do rei quando pronuncia
soberanamente a themis; entretanto, trata-se na realidade
de coisa bem diferente. A palavra ndo & mais o termo
ritual, a férmula justa, mas o debate contraditério, a dis-
cussao, a argumentacéo. Supde um publico ao qual ela se
dirige como a um juiz que decide em dltima insténcia, de
mdos erguidas, entre os dois partidos que lhe séo apresen-
tados; € essa escolha puramente humana que mede a forga
de persuasdo respectiva dos dois discursos, assegurando a
vitéria de um dos oradores sobre seu adversério.

Todas as questdes de interesse geral que o Soberano
tinha por funcéo regularizar e que definem o campo da
arché sfo agora submetidas & arte oratéria e deveréio
resolver-se na concluso de um debate; é preciso, pois, que
possam ser formuladas em discursos, amoldadas as de-
monstragdes antitéticas e as argumentagdes opostas. Entre
a politica e o logos, hi assim relago estreita, vinculo reci-
proco. A arte politica é essencialmente exercicio da lingua-
gem; e o logos, na origem, toma consciéncia de si mesmo,
de suas regras, de sua eficécia, por intermédio de sua fun-
¢éo politica. Historicamente, s&0 a retérica e a sofistica
que, pela analise que empreendem das formas do discurso
como instrumento de vitdria nas lutas da assembléia e do
tribunal, abrem caminho as pesquisas de Aristoteles ao
definir, ao lado de uma técnica da persuasdo, regras da
demonstragao e ao pér uma légica do verdadeiro, propria
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do saber tedrico, em face da lgica do verossimil ou do
provavel, que preside aos debates arriscados na prética.
Uma segunda caracteristica da polis é o cunho de
plena publicidade dada s manifesta¢Ges mais importantes
da vida social. Pode-se mesmo dizer que a polis existe ape-
nas na medida em que se distinguiu um dominio publico,
nos dois sentidos diferentes, mas solidarios do termo: um
setor de interesse comum, opondo-se aos assuntos priva-
dos; praticas abertas, estabelecidas em pleno dia, opondo-se
a processos secretos. Essa exigéncia de publicidade leva a
apreender progressivamente em proveito do grupo e a colo-
car sob o olhar de todos o conjunto das condutas, dos pro-
cessos, dos conhecimentos que constituiam na origem o pri-
vilégio exclusivo do basileus, ou dos gene detentores da
arché. Esse duplo movimento de democratizagéo e de divul-
gagdo terd, no plano intelectual, consegiiéncias decisivas. A
cultura grega constitui-se, dando a um circulo sempre mais
amplo — finalmente ao demos todo — o acesso ac mundo
espiritual, reservado no inicio a uma aristocracia de carater
guerreiro e sacerdotal (a epopéia homérica &€ um primeiro
exemplo desse processo: uma poesia de corte, cantada pri-
meiramente nas salas dos palacios; depois sai deles,
desenvolve-se e transpe-se em poesia de festa). Mas esse
desenvolvimento comporta uma profunda transformagéo.
Tornando-se elementos de uma cultura comum, os conheci-
mentos, os valores, as técnicas mentais sdo levados & praca
pablica, sujeitos & critica ¢ & controvérsia. Ndo sao mais
conservados, como garantia de poder, no recesso de tradi-
¢Oes familiares; sua publicag@o motivara exegeses, interpre-
tagdes diversas, oposicoes, debates apaixonados. Doravan-
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te, a discussao, a argumentagao, a polémica tornam-se as
regras do jogo intelectual, assim como do jogo politico. O
controle constante da comunidade se exerce sobre as cria-
¢Oes do espirito, assim como sobre as magistraturas do
Estado. A lei da polis, por oposi¢do ao poder absoluto do
monarca, exige que umas ¢ outras sejam igualmente subme-
tidas & “prestaco de contas”, ebdvvar. J4 se ndo impdem
pela forga de um prestigio pessoal ou religioso; devem mos-
trar sua retiddo por processos de ordem dialética.

Era a palavra que formava, no quadro da cidade, o
instrumento da vida politica; € a escrita que vai fornecer, no
plane propriamente intelectual, o meio de uma cultura
comum € permitir uma completa divulgagéo de conheci-
mentos previamente reservados ou interditos. Tomada dos
fenicios e modificada por uma transcrigdo mais precisa dos
sons gregos, a escrita podera satisfazer essa funcao de
publicidade porque ela prépria se tornou, quase com o
mesmo direito da lingua falada, o bem comum de todos os
cidadaos. As mais antigas inscrigdes em alfabeto grego que
conheciamos mostram que, desde o século VIII, ndo se trata
mais de um saber especializado, reservado a escribas, mas
de uma técnica de amplo uso, livremente difundida no
pablico.? Ao lado da recitagao decorada de textos de Ho-
mero ou de Hesiodo — que continua sendo tradicional —, a
escrita constituird o elemento de base da paideia grega.

2 John Forsdyke, Greece before Homer. Ancient chronology and
mythology, Londres, 1956, pp. 18 e ss.; cf. também as notas de Cl.
Préaux, Du linéaire B créto-mycénien aux ostraca grecs d’Egypte,
Chronique d'Egypte, 34, 1959, pp. 79-85.
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Compreende-se assim o alcance de uma reivindica-
¢do que surge desde o nascimento da cidade: a redagao das
leis. Ao escrevé-las, ndo se faz mais que assegurar-lhes
permanéncia e fixidez. Subtraem-se & autoridade privada
dos basileis, cuja fungdo era “dizer” o direito; tornam-se
bem comum, regra geral, suscetivel de ser aplicada a todos
da mesma maneira. No mundo de Hesiodo, anterior ao
regime da Cidade, a dike atuava ainda em dois planos,
como dividida entre o céu e a terra: para o pequeno culti-
vador bedcio, a dike &, neste mundo, uma decisdo de fato
dependente da arbitrariedade dos reis “comedores de pre-
sentes”; no céu, & uma divindade soberana, mas longinqua
e inacessivel. Ao contririo, pela publicidade que lhe con-
fere a escrita, a dike, sem deixar de aparecer como um
valor ideal, vai poder encarnar-se num plano propriamen-
te humano, realizar-se na lei, regra comum a todos, mas
superior a todos, norma racional, sujeita a discussdo e
modificdvel por decreto, mas que nem por isso deixa de
exprimir uma ordem concebida como sagrada.

Quando, por sua vez, os individuos decidirem tornar
publico o seu saber por meio da escrita, seja sob forma de
livro como os que Anaximandro e Ferecides teriam sido os
primeiros a escrever ou como o que Herédclito depositaria
no templo de Arternis em Efeso, seja sob forma de pard-
pegma, inscricdo monumental em pedra, andloga as que a
cidade faz gravar em nome de seus magistrados ou de seus
sacerdotes (cidaddos particulares nelas inscreveréio obser-
vacOes astrondmicas ou tdbuas de cronologia), sua ambi-
¢lo nao sera fazer conhecer a outros uma descoberta ou
uma opinifo pessoais; o que vio querer, depositando sua
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mensagem &5 to 1Etov é fazer dela o bem comum da cida-
de, uma norma suscetivel, como a lei, de impor-se a
todos.® Uma vez divulgada, sua sabedoria toma uma con-
sisténcia e uma objetividade novas: ela constitui-se em si
mesma como verdade. N&o se trata mais de um segredo
religioso, reservado a alguns eleitos, favorecidos por uma
graca divina. Certamente, a verdade do sabio. como o
segredo religioso, é revelacdo do essencial, descoberta de
uma realidade superior que ultrapassa muito o comum dos
homens; mas, entregue  escrita, ela & destacada do circu-
lo fechado das seitas para ser exposta em plena luz aos
olhares da cidade inteira; isto significa reconhecer que ela
€ por direito acessivel a todos, aceitar submeté-la, como o
debate politico, ao julgamento de todos, com a esperanca
de que em definitivo sera por todos aceita e reconhecida.
Essa transformagio de um saber secreto de tipo eso-
térico, num corpo de verdades divulgadas no piblico, tem
seu paralelo num outro setor da vida social. Os antigos
sacerdécios pertenciam como propriedade particular a
certos gene e marcavam seu parentesco especial com um
poder divino; — a polis, quando é constituida, confisca-os
em seu proveito e os transforma em cultos oficiais da cida-
de. A protecdo que a divindade reservava outrora a seus
favoritos vai doravante exercer-se em beneficio da comu-
nidade toda, Mas quem diz culto de cidade diz culto pabli-
co. Todos os antigos sacra, sinais de investidura, simbolos
religiosos, brasoes, xdana de madeira, zelosamente con-

3 Cf. Didgenes Laércio, I, 43, carta de Tales a Ferecides,

O universo espiritual da polis

servados como talism@s de poderio no recesso dos palacios
ou no fundo das casas de sacerdote, vdo emigrar para o
templo, morada aberta, morada pablica. Nesse espago
impessoal que se volta para fora e doravante projeta no
exterior a decoragdo de seus frisos esculpidos, os velhos
idolos transformam-se por sua vez: perdem, com seu caré-
ter secreto, sua virtude de simbolo eficaz; eis que se tor-
nam “imagens”, sem outra fung@o ritual sendo a de serem
vistos, sem outra realidade religiosa sendo sua aparéncia.
Da grande estitua cultual alojada no templo para nele
manifestar o deus, poder-se-ia dizer que todo seu esse con-
siste doravante em um percipi. Os sacra, outrora carrega-
dos de uma for¢a perigosa e néo expostos a vista do pabli-
co, tornam-se sob o olhar da cidade um espetaculo, um
“ensinamento sobre os deuses”, como sob o olhar da cida-
de, as narrativas secretas, as férmulas ocultas se despojam
de seu mistério e seu poder religioso para se tornarem as
“verdades” que os Sabios véo debater.

Entretanto, nio é sem dificuldade nem sem resistén-
cia que a vida social & assim entregue a uma publicidade
completa. O processo de divulgagio faz-se por etapas;
encontra, em todos os dominios, obstaculos que limitam
seus progressos. Mesmo no plano politico, préiticas de
governo secreto mantém, em pleno perfodo classico, uma
forma de poder que opera por vias misteriosas e meios
sobrenaturais. O regime de Esparta oferece os melhores
exemplos desses processos secretos. Mas a utilizagdo,
como técnicas de governo, de santuérios secretos, de oré-
culos privados, reservados exclusivamente a certos magis-
trados, ou colegdes divinatdrias nfo divulgadas, de que se
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apropriam certos dirigentes, também est4 atestada em
outros lugares. Além disso, muitas cidades colocam sua
salvacdio na posse de reliquias secretas: ossadas de heréis,
cujo timulo, ignorado do pablico, ndo deve ser conhecido,
sob pena de arruinar o Estado, senio apenas pelos magis-
trados qualificados para receber, Por ocasido de seu aces-
SO a0 cargo, essa perigosa revelacdo. O valor politico atri-
buido a esses talismas secretos néo € simples sobrevivén-
cia do passado. Corresponde a necessidades sociais defini-
das. A salvagio da cidade nio poe necessariamente em
jogo forgas que estapam ao caleulo da razdo humana, ele-
mentos que ndo sao possiveis apreciar num debate, nem
prever ao termo de uma deliberagdo? Essa intervengéio de
um poder sobrenatural cujo papel € finalmente decisivo —
a providéncia de Herédoto, a tyche de Tucidides —, deve
ser bem considerada e ter seu lugar na economia dos fato-
res politicos. Ora, o culto pablico das divindades olimpi-
cas s0 pode responder em parte a essa fung@o. Refere-se a
um mundo divino geral demais e também distante demais;
define uma ordem do sagrado que precisamente se opoe,
como o hierds ao hésios, ao dominio profano no qual se
situa a administragdo da cidade. A dessacralizagio de todo
um plano da vida politica tem como contrapartida uma
religido oficial que se distanciou das questdes humanas e
que nao estd mais tio diretamente ligada as vicissitudes da
arché. Entretanto, quaisquer que sejam a lucidez dos che-
fes politicos e a sabedoria dos cidadaos, as decisges da
assembléia tém por objeto um futuro que permanece fun-
damentalmente Opaco e que ndo pode ser alcangado com-
pletamente pela inteligéneia. E entdo essencial assegurar-
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§¢ 0 seu controle, na medida do possivel, por outras dili-
géncias, que empregam ndo mais meios humanos, mas a
eficacia do rito, O “racionalismo” politico que preside is
instituigdes da cidade se Opde certamente aos antigos pro-
cessos religiosos do governo, mas sem por isso exclui-los
de maneira radical.4

Além disso, no dominio da religido, desenvolvem-se,
a margem da cidade ¢ ao lado do culto pablico, associa-
¢oes fundadas secretamente, Seitas, confrarias e mistérios
séo grupos fechados, hierarquizados, comportando esca-
las e graus. Organizados sob o modelo das sociedades de
iniciagdo, sua fungio é selecionar, por meio de uma série
de provas, uma minoria de eleitos que se beneficiardo com
privilégios inacessiveis ao comum. Mas, contrariamente as
iniciagGes antigas is quais os jovens guerreiros, os courol,
eram submetidos e que lhes conferiam uma habilitagio ao
poder, os novos agrupamentos secretos sao doravante con-
finados a um terreno puramente religioso. No quadro da
cidade, a iniciagéo ndo pode mais trazer sendo uma trans-
formagdo “espiritual”, sem repercussdo politica. Os elej-
tos, os epoptas, sio puros, santos. Aparentados com o

+ Pense-se no papel da adivinhagdo na vida politica dos gregos. De
maneira mais geral, observar-se-4 que toda magistratura conserva
um cardter sagrado, Mas, a esse respeito, dé-se no plano politico o
mesmo que no juridico. Os processos religiosos, que tinham na ari-
gem valor em si mesmos, tornam-se, no quadro do direito, introdu-
tores de instancia, Do mesmo modo, o ritos, como o sacrilicio ou o
juramento, acs quais os magistrados ficam sujeitos ao assumir 0
cargo, constituem o esquema formal e ndo mais a forga interna da
vida politica. Neste sentido, h4 certamente secularizagio.
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divino, estdo certamente votados a um destino excepcio-
nal, mas conhecé-lo-ao no além. A promogao com que eles
se beneficiam pertence a um outro mundo.

A todos que desejam conhecer a iniciagiio o mistério
oferece, sem restricao de nascimento nem de classe, a pro-
messa de uma imortalidade bem-aventurada, que era na
origem privilégio exclusivamente real; divulga, ne circulo
mais amplo dos iniciados, os segredos religiosos que per-
tencem como propriedade particular a familias sacerdotais,
como os Kérykes ou os Eumdlpides. Mas, apesar dessa
democratizaggo de um privilégio religioso, o0 mistério em
nenhum momento se coloca numa perspectiva de publici-
dade. Ao contrério, o que o define como mistério € a pre-
tensdo de atingir uma verdade inacessivel por vias normais
e que nfo poderia de maneira alguma ser “exposta”; é a
pretensdo de obter uma revelagio téo excepcional que da
acesso 4 uma vida religiosa desconhecida do culto de Esta-
do e que reserva aos iniciados uma sorte sem comparagao
com a condigdo ordinaria do cidaddo. O segredo toma
assim, em contraste com a publicidade do culto oficial,
uma significacdo religiosa particular: define uma religigo
de salvagdo pessoal visando transformar o individuo inde-
pendentemente da ordem social, a realizar nele uma espé-
cie de novo nascimento que o destaque do estatuto comum
e o faga penetrar num plano de vida diferente.

Mas, nesse terreno, as pesquisas dos primeiros Sdbios
iam retomar as preocupacoes das seitas a ponto de se con-
fundirem as vezes com elas. Os ensinamentos da Sabedoria,
como as revelagdes dos mistérios, pretendem transformar o
homem no intimo, elevé-lo a uma condigdo superior, fazer

62 —

O universo espiritua! da polis

dele um ser anico, quase um deus, um theios anér. Se a
cidade se dirige ao Sébio, quando se sente entregue 4 desor-
dem e a impureza, se lhe pede a solugdo de seus males, é
precisamente porque ele lhe aparece como um ser & parte,
excepcional, um homem divino que todo seu género de vida
isola e coloca & margem da comunidade. Reciprocamente,
quando o Sabio se dirige & cidade, pela palavra ou por escri-
to, € sempre para transmitir-The uma verdade que vem do
alto e que, mesmo divulgada, nao deixa de pertencer a um
outro mundo, estranho d vida ordindria. A primeira sabedo-
ria constitui-se assim numa espécie de contradigiio em que
se exprime sua natureza paradoxal: entrega ao piblico um
saber que proclama ao mesmo tempo inacessivel & maior
parte. Nao tem ele por objeto revelar o invisivel, fazer ver
esse mundo dos ddela que se dissimula atras das aparén-
cias? A sabedoria revela uma verdade tdo prestigiosa que
deve ser paga ao prego de duros esforgos e que fica, como a
visdo dos epoptas, oculta aos olhos do vulgo; exprime certa-
mente o segredo, formula-o em palavras, mas o povo nio
pode apreender seu sentido. Leva o mistério para a praga
publica; faz dele o objeto de um exame, de um estudo, sem
deixar entretanto completamente de ser um mistério. Aos
ritos de inicia¢io tradicionais que proibiam o acesso as
revelages interditas, a sophia e a philosophia substituem
outras provas: uma regra de vida, um caminho de ascese,
uma via de pesquisa que, ao lado das técnicas de discussao,
de argumentag@o, ou dos novos instrumentos mentais como
as mateméticas, conservam em seu lugar antigas praticas
divinatérias, exercicios espirituais de concentrago, de éxta-
se, de separacao da alma e do corpo.
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A filosofia vai encontrar-se, pois, ao nascer, numa
posicdo ambigua: em seus métodos, em sua inspiragdo,
aparentar-se-d ao mesmo tempo 4s iniciagdes dos misté-
rios e ds controvérsias da dgora; flutuard entre o espirito
de segredo préprio das seitas e a publicidade do debate
contraditorio que caracteriza a atividade politica. Segun-
do os meios, os momentos, as tendéncias, ver-se-a que,
como a seita pitagorica na Grande Grécia, no século VI,
ela organiza-se em confraria fechada e recusa entregar a
escrita uma doutrina puramente esotérica. Poderd tam-
bém, como o fard o movimento dos Sofistas, integrar-se
inteiramente na vida pablica, apresentar-se como uma
preparagdo ao exercicio do poder na cidade e oferecer-se
livremente a cada cidadao, mediante ligdes pagas a dinhei-
0. Dessa ambigiiidade que marca sua origem, a filosofia
grega lalvez jamais se tenha libertado inteiramente, O fil6-
sofo ndo deixard de oscilar entre duas atitudes, de hesitar
entre duas tentagdes contrarias., Ora afirmara ser o Gnico
qualificado para dirigir o Estado, e, tomando orgulhosa-
mente a posigao do rei-divino, pretenderd, em nome desse
“saber” que o eleva acima dos homens, reformar toda a
vida social e ordenar soberanamente a cidade. Ora ele se
retirard do mundo para recolher-se numa sabedoria pura-
mente privada; agrupando em torno de si alguns discipu-
los, desejara com eles instaurar, na cidade, uma cidade
diferente, 4 margem da primeira e, renunciando a vida
plblica, buscara sua salvagio no conhecimento e na con-
templagéo.

Aos dois aspectos que assinalamos — prestigio da
palavra, desenvolvimento das praticas piblicas —, um
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outro trago se acrescenta para caracterizar o universo espi-
ritual da pelis. Os que compdem a cidade, por mais dife-
rentes que sejam por sua origem, sua classe, sua fungfo,
aparecem de uma certa maneira “semelhantes” uns aos
outros. Esta semelhanga cria a unidade da polis, porque,
para os gregos, sO os semelhantes podem encontrar-se
mutuamente unidos pela Philia, associados numa mesma
comunidade. O vinculo do homem com o homem vai
tomar assim, no esquema da cidade, a forma de uma rela-
¢do reciproca, reversivel, substituinde as relagdes hierdr-
quicas de submisséo e de dominio. Todos os que partici-
pam do Estado vdo definir-se como Hdmoioi, semelhan-
tes, depois, de maneira mais abstrata, como os [s0i, iguais.
Apesar de tudo o que os opde no concreto da vida social,
os cidaddos se concebem, no plano politico, como unida-
des permutaveis no interior de um sistema cuja lei € o
equilibrio, cuja norma é a igualdade. Essa imagem do
mundo humano encontrara no século VI sua expressio
rigorosa num conceito, o de {sonomia: igual participagdo
de todos os cidaddos no exercicio do poder. Mas antes de
adquirir esse valor plenamente democréatico e de inspirar,
no plano institucional, reformas como as de Clistenes, o
ideal de isonomia péde traduzir ou prolongar aspiragdes
comunitarias que remontam muito mais alto, até as ori-
gens da polis. Véarios testemunhos mostram que 0s termos
isonomia, isocratig serviram, em circulos aristocraticos,
para definir, por oposi¢do ao poder absoluto de um s6 (a
monarchia ou a tyrannfs), um regime oligdrquico em que
a arché & reservada a um pequeno nimero, excetuando-se
a massa, mas & partilhada de maneira igual entre todos os
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membros dessa elite.> Se a exigéncia de isonomia pade
adquirir no fim do século VI uma tal forca, pode-se justifi-
car a reivindicagdo popular de um livre acesso do demos a
todas as magistraturas, foi sem davida porque se enraiza-
va numa tradigfio igualitdria muito antiga, foi porque cor-
respondia mesmo a certas atitudes psicolégicas da aristo-
cracia dos hippeis. E, com efeito, essa nobreza militar que
estabelece pela primeira vez, entre a qualificagde guerrei-
ra e o direito de participar nos negdcios piblicos, uma
equivaléncia que niio serd mais discutida. Na polis, o esta-
do de soldado coincide com o de cidaddo: quem tem seu
lugar na formacéo militar da cidade igualmente o tem na
sua organizacio politica. Ora, desde o meio do século VII,
as modificagdes do armamento e uma revolugao na técni-
ca do combate transformam o personagem do guerreiro,
renovam seu estatuto social e seu retrato psicoldgico.6

O aparecimento do hoplita, pesadamente armado,
combatendo em linha, e seu emprego em formacio cerra-
da segundo o principio da falange ddo um golpe decisivo
nas prerrogativas militares dos kippeis. Todos os que
podem fazer as despesas de seu equipamento de hoplitas
— isto &, os pequenos proprietdrios livres que formam o

5 Cf. V. Ehrenberg (Origins of demoeracy, 1. .}, que lembra que o
canto de Harmadios e Aristogiton glorifica esses eupatridas por
terem [eito os atenienses isonomous; cf. também Tucidides, III, 62.
6 Cf. A. Andrews, The Greek tyrants, Londres, 1936, cap. 3: The
military lactor; F. E Adcock, The Greek and Macedonian art of war,
Berkeley and Los Angeles, 1937; sobre a data do aparccimento do
hoplita, ¢f. P. Courbin, Une tombe géométrique d'Argos, Bulletin de
correspondance hellénique, 81, 1957, pp. 322-384,
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demos, como sao em Atenas os zeugitas —, acham-se colo-
cados no mesmo plano que os possuidores de cavalos.
Mas, mesmo neste caso, a democratiza¢do da fungio mili-
tar — antigo privilégio aristocritico — causa uma trans-
formacao completa da ética do guerreiro. O herdi homéri-
co, © bom condutor de carros, podia ainda sobreviver na
pessoa do hippeus; ja ndo tem muita coisa em comum com
o hoplita, esse soldado-cidadao, O que contava para o pri-
meiro era a faganha individual, a proeza feita em combate
singular. Na batalha, mosaico de duelos em que se enfren-
tam os prémachoi, o valor militar afirmava-se sob forma
de uma aristeia, de uma superioridade toda pessoal. A
audécia que permitia ao guerreiro executar aquelas agoes
brilhantes, encontrava-a numa espécie de exaltagdo, de
furor belicoso, a lyssa, onde o lancava, como fora de si
mesmo, o menos, o ardor inspirado por um deus. Mas o
hoplita jé4 ndo conhece o combate singular; deve recusar,
se se lhe oferece, a tentagdo de uma proeza puramente
individual. E o homem da batalha de brago a brago, da luta
ombro a ombro. Foi treinado em manter a posi¢do, mar-
char em ordem, langar-se com passos iguais contra o ini-
migo, cuidar, no meio da peleja, de ndo deixar seu posto. A
virtude guerreira nio é mais da ordem do thymds: é feita
de sophrosyne: um dominio completo de si, um constante
controle para submeter-se a uma disciplina comum, o san-
gue frio necessério para refrear os impulsos instintivos que
correriam o risco de perturbar a ordem geral da formacéo.
A falange faz do hoplita, como a cidade faz do cidaddo,
uma unidade permutavel, um elemento semelhante a
todos os outros, e cuja aristeia, o valor individual, ndo
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deve jamais se manifestar senido no quadro imposto pela
manobra de conjunto, pela coesdo de grupo, pelo efeito de
massa, novos instrumentos da vitéria. Até na guerra, a
Eris, o desejo de triunfar do adversario, de afirmar sua
superioridade sobre outrem, deve submeter-se & Philia, ao
espirito de comunidade; o poder dos individuos deve in-
clinar-se diante da lei do grupe. Herédoto, ao mencionar,
apos cada narrativa de batalha, os nomes das cidades e dos
individuos que se mostraram os mais valentes em Platéia,
dd a palma, entre os espartanos, a Aristodamo: o homem
fazia parte dos trezentos lacedeménios que tinham defen-
dido as Termépilas; s6 ele tinha voltado sio e salvo; preo-
cupado em lavar o oprébrio que os espartanos ligavam a
essa sobrevivéncia, ptocurou e encontrou a morte em Pla-
téia ao realizar faganhas admiréveis. Mas nio foi a ele que
0s espartanos concederam, com o prémio da bravura, as
honras fimebres devidas aos melhores; recusaram-lhe a
aristeia porque, combatendo furiosamente, como um ho-
mem alucinado pela lyssz, tinha abandonado seu posto.”

A narrativa ilustra de maneira surpreendente uma
atitude psicol6gica que ndo se manifesta somente no domi-
nio da guerra, mas que, em todos os planos da vida social,
marca uma viragem decisiva na histéria da Polis. Chega
um momento em que a cidade rejeita as atitudes tradicio-
nais da aristocracia tendentes a exaltar o prestigio, a refor-
gar o poder dos individuos e dos gene, a elevé-los acima do
comum. S&o assim condenados como descomedimento,
como fybris — do mesmo modo que o furor guerreiro e a

7 Herédoto, 1X, 71.
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busca no combate de uma gléria puramente particular —,
a ostentaciio da riqueza, o luxo das vestimentas, a suntuo-
sidade dos funerais, as manifestacdes excessivas da dor em
caso de luto, um comportamento muito ostensivo das
mulheres, ou 0 comportamento demasiado seguro, dema-
siado audacioso da juventude ncbre.

Todas essas praticas sio doravante rejeitadas por-
que, acusando as desigualdades sociais e o sentimento de
distancia entre os individuos, suscitam a inveja, criam dis-
sondncias no grupo, pdem em perigo seu equilibrio, sua
unidade, dividem a cidade contra si mesma. O que agora
& preconizado & um ideal austero de reserva e de modera-
¢do, um estilo de vida severo, quase ascético, que faz desa-
parecer entre os cidaddos as diferengas de costumes e d.e
condicdo para melhor aproxima-los uns dos outros, uni-
los como os membros de uma sd familia.

Em Esparta, é o fator militar que parece efetivamen-
te ter desempenhado no advento da mentalidade nova o
papel decisivo. A Esparta do século VII nfo € ainda aque-
le estado cuja originalidade provocara entre os outros gre-
gos um espanto misturado de admiragdo. Estd entdo
empenhada no movimento geral da civilizagdo que leva as
aristocracias das diversas cidades ao luxo, fazendo-as
desejar uma vida mais refinada e buscar as empresas lucra-
tivas. A ruptura se produz entre os séculos VII e VL
Esparta concentra-se em si mesma, fixa-se em institui¢des
que a consagram completamente & guerra. Ndo somente

repudia a ostentagdo da riqueza, mas fecha-se a tudo o que
& intercAmbio com o estrangeiro, comércio, atividade arte-
sanal; profbe o uso dos metais preciosos, depois a moeda
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de ouro e de prata; permanece fora das grandes correntes
intelectuais, negligencia as letras e as artes em que se tinha
celebrizado antes. A filosofia e o pensamento gregos pare-
cem assim ndo lhe dever nada.

Deve-se dizer somente “parecem”. As transformagoes
sociais e politicas que as novas técnicas de guerra produzem
em Esparta e que resultam numa cidade de hoplitas tradu-
zem, no plano das instituigdes, aquela mesma exigéncia de
um mundo humano equilibrado, ordenado pela lei, que os
Sabios pela mesma época formulardo no plano propriamen-
te conceptual nas cidades que, por falta de uma solugéo do
tipo espartano, conhecerdo sedigdes e conflitos interiores.
Insistiu-se com razdo no arcaismo de institui¢es as quais
Esparta ficara obstinadamente presa: classes de idades, ini-
ciagdes guerreiras, criptia. Mas deve-se também sublinhar
outras caracteristicas que a tornam adiantada para o seu
tempo: o espirito igualitario de uma reforma que suprime a
oposigio antiga do lads e do demos para constituir um
corpo de soldados-cidaddos, definidos como hdmoioi e dis-
pondo todos eles em principio de um lote de terra, de um
kleros, exatamente igual ao dos outros. A essa primeira
forma de isomoira (talvez houvesse entio uma nova parti-
lha das terras) deve-se acrescentar o aspecto comunitério de
uma vida social que impde a todos um mesmo regime de
austeridade, que codifica, por aversdo ao luxo, até a manei-
ra pela qual as casas particulares devem ser construidas, e
que institui a pritica das sissifias, das refeigbes comuns a
que cada um leva, todos os meses, seu escote regulamentar
de cevada, de vinho, de queijo e de figos. Deve-se notar
enfim que o regime de Esparta, com sua dupla realeza, a
apella, os éphoroi e a gerousia, realiza um “gquilibrio” entre
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os elementos sociais que representam fungdes, virtudes ou
valores opostos. Nesse equilibrio reciproco assenta-se a uni-
dade do Estado, ficando cada elemento contido pelos
outros nos limites que niio deve ultrapassar. Plutarco atribui
assim & gerousia um papel de contrapeso que mantém entre
a apella popular e a autoridade real, um constante equili-
brio que se coloca, segundo o caso, do lado dos reis para
opor-se 4 democracia, ou do lado do povo para impedir o
poder de um s6.8 Da mesma maneira, a instituigao dos
éphoroi representa no corpo social um elemento guerreiro,
“junior” e popular, por oposigdo & gerousia aristocratica,
qualificada, como convém a “seniores”, por uma pondera-
cdo e uma sabedoria que devemn contrabalancar a audécia e
o vigor guerreiros dos couroi.

No Estado espartano, a sociedade ja nao forma,
como nos reinos micénicos, uma pirdmide cujo cimo o rei
ocupa. Todos os que, tendo recebide o treino militar com
a série das provas e iniciagdes que comporta, possuermn um
kleros e participam das sissitias encontram-se elevados ao
mesmo plano. E esse plano que define a cidade.® A ordem
social ja ndo aparece entdo sob a dependéncia do sobera-
no; ji nio esté ligada ao poder criador de um personagem
excepcional, 4 sua atividade de ordenador. E a ordem, ao
contrario, que regula o poder de todos os individuos, que

8 Plutarco, Vida de Lucurgo, V, 11, e Aristoteles, Politica, 1265 b 35.
9 Bem entendido, a cidade implica, ao lado dos cidaddos e em con-
traste com eles, todos aqueles que, em graus diversos, sio privados
dos valores ligados a plena cidadania: em Esparta, os hipoméionas,
os periecos, os hilotas, os escravos. A igualdade se esboga num
fundo de desigualdade.

— 71



AS ORIGENS DO PENSAMENTO GREGO

impde um limite & sua vontade de expansao. A ordem &
primeira em relagdo ao poder. A archd pertence na realida-
de exclusivamente & lei. Todo individuo ou toda facgio
que pretende assegurar-se o monopdlio da arché ameaca,
por esse golpe contra o equilibrio das outras forgas, a
homdnoia do corpo social e pde em risco, com isso, a pro-
pria existéncia da cidade.

Mas se a nova Esparta reconhece assim a supremacia
da lei e da ordem, é por ter-se orientado para a guerra; a
transformacéo do Estado ali obedece primeiramente a
preocupacdes militares. E na pritica dos combates mais
que nas controvérsias da dgora que os hdmoioi se exerci-
tam. Igualmente, a palavra ndo podera tornar-se, em
Esparta, o instrumento politico que serd em outros luga-
res, nem adotara forma de discusséo, de argumentaggo, de
refutagdo. No lugar de Peithd forga de persuasdo, os lace-
demoénios celebrardo, como instrumento da lei, o poder de
Phobos, esse temor que curva todos os cidadaos a obe-
diéncia. Gabar-se-ao de apreciar nos discursos somente a
concisdo e de preferir as sutilezas dos debates contraditd-
rios as férmulas sentenciosas e definitivas. A palavra con-
tinua a ser para eles aquelas rhefrai, aquelas leis quase ora-
culares a que eles se submetem sem discussdo e que recu-
sam entregar pela escrita a uma plena publicidade. Por
mais avangada que possa ter sido, Esparta deixard a outros
a honra de exprimir plenamente a nova concepgdo da
ordem quando, sob o reino da lei, a Cidade se tornar um
cosmos equilibrado e harmonioso. Nao serdo os lacedemd-
nios que vao saber destacar e explicitar em todas as suas
conseqiiéncias as nogOes morais e politicas que eles, entre
0s primeiros, terdo encarnado em suas instituicdes.

TR=—

CAPITULOV

A CRISE DA CIDADE.
OS PRIMEIROS SABIOS

Num diélogo hoje perdido, Sobre « filosofia, Aristo-
teles evocava os grandes cataclismas que periodicamente
destroem a humanidade; retracava as etapas que devem
percorrer cada vez os raros sobreviventes e sua descendén-
cia para refazer a civilizag@o: os que escaparam assim a0
dilavio de Deucalido tiveram primeiramente que redesco-
brir os meios elementares de subsisténcia e, depois, reen-
contrar as artes que embelezam a vida; num terceiro esta-
dio, prosseguia Aristételes, “dirigivam seus olhares para a
organizacgdo da Polis, inventaram as leis e todos os vincu-
los que retinem as partes de uma cidade; e essa invengdo,
nomearam-na Sabedoria; & desta sabedoria (anterior a
ciéncia fisica, a physiké theoria, e & Sabedoria suprema
que tem por cbjeto as realidades divinas) que foram provi-
dos os Sete Sabios, que precisamente inventaram as virtu-
des préprias do cidadédo™.!

| Sobre o Peri philosophias de Aristételes, cf. A. ]. Festugidre, La
révélation d'Hermés Trismégiste, 11, Le dieu cosmique, Pavis, 1949,
pp. 219 ess.e App. 1.
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